מעשה הרב ובעל העגלה
(שמשון מלצר, שירים ובלדות, עמ' 137 – 140)
מעשה במוזג אחד במשמנים העיר, 

ששכר בעל עגלה שיביא לו ויעביר 

חבית יין אחת, מעיר נחל זהב. 

בדק העגלון את פרסות ב' סוסיו, 

ותיקן הריתמה, שימן ציר וסדן, 

ומשח בעטרן כל אופן ואופן, 

וכיון לעיין בחישוקו וכישוריו, 

והטליא הכילה ויישב המושב, 

(פת לחם קיבר מתחתיו ארוזה), 

נטל את השוט ונשק המזוזה. 

ודפק הסוסים ויצא בשלום. 

וכיון שהגיע לאותו המקום, 

וראה שמוקדם וגדול עוד היום, 

לא עשה חניה גדולה ביותר, 

ואמר עוד היום למשמנים אני חוזר, 

ומיהר ונתן לסוסים מספוא, 

והוציא הקיבר ופרסו בכפו, 

ושתה מעט יי"ש עד שהסמיק כל אפו,

ולאחר ששתה וסעד את הלב, 

ירד הוא למרתף עם בעל המרתף, 

ולקחו שם חבית גדולה ומכובדת, 

כריסה בין חישוקיה ועל גחונה מתנדנדת,

משכוה בחבלים וגוללוה בעבותיים, 

וירימוה וישאוה במוט בשנים, 

ויושיבוה בכבוד ובהדר בעגלה, 

ותהי בין הסולמות משובצת ככלה. 

והכילה לה ממעל כמו אפיריון.

נזדרז אז לרתום את סוסיו העגלון, 

ועלה וישב והצליף באויר, 

ויצא בשמחה ובלב קל מן העיר. 

אך לא כל הזריז ומקדים משתכר, 

ולא כל הנחפז גם יגיע מהר. 

העגלון לא הספיק מן העיר להרחיק  - 

וברק הבריק, הבהיק, 

מסוף העולם ועד סוף,

ורוח התחיל לנשוב, וגשם לנטוף, 

תחילה רק טיף טיף, כמזליף ומזליף, 

ואחר כך כזרזיף, 

שיורד וטורד ונשפך קבים קבים, 

מבול של מים רבים, 

כאילו נפתחו כל ארובות השמים. 

ובינתיים, 

ירד היום והחושך גבר, 

והסוסים מושכים במעלה ההר. 

החכם עיניו בראשו, אמר קהלת, 

ועיני העגלון – בעגלה המתגלגלת.  

וראה שהגשם הולך וחזק, 

הדרך משתבשת והבוץ מתעמק, 

והלילה יורד והעולם שטוף, 

וכל פסיעה של סוס ממש עבודת פרך-  
ונתן את דעתו להפוך ולשוב.
אולם, לא עליכם כל עוברי דרך! 
בהפכו – ותהפך כל העגלה, 
ותיפול מתוכה החבית הקלה, 
ובמורד ירדה פלאים והתגלגלה. 
ולא הגיעה לחצי ההר 

עד שבא הרגע המר והנמהר, 
והעגלון ראה משבתו עין בעין: 
החבית נשברה ונשפך כל היין. 
ומה אתאר ומה אספר, 
ומה אאריך כשיש לקצר? 
לא עלינו ולא עליכם, אחים יהודים, 
העגלון הביא הביתה תריסר לימודים,
וששה חישוקים ושתי תחתיות. 

מלהיות ביש מזל – מוטב כלל לא להיות! 
לא די שהעגלון שלנו הטריח את סוסיו, 
ויגע בעצמו וטרח - לשוא, 
עוד הלך המוזג והזמינו לדין תורה! 

לכאורה – וכי מה יש בזה להתדיין? 
אלא שהרב – הוא חיקר ועיין, 
ומצא שהעגלון חייב! 
לא הועילו לעגלון כל טענותיו:  
דין דין  הוא ויקוב הדין את ההר!
כששמע העגלון שדין תורה כך, 
נאנח וקיבל את הפסק ושח: 
"אם הרבי פוסק כך – מילא, מה שייך?

אשלם, אם ירצה השם. 
בודאי ובודאי אשלם!"

ונשק המזוזה והלך.

אולם לאחר שעה מועטת חזר: 
"מילא, רבי, נתחייבתי בדין, מה אומר?
אשלם, אם ירצה השם! אלא מה, לא אשלם?

אבל, ילמדנו רבינו להבין, 
מנין לקח הרבי את הדין?"

גיחך הרב בזקנו והוא שח: 
"מן הש"ך, בני, מן הש"ך."

"מילא", אמר בעל העגלה ונאנח, 
"אם הרבי פוסק כך, וגם הש"ך פוסק כך –
אשלם אם ירצה השם, 
בודאי ובודאי אשלם!"

ונשק המזוזה והלך.

לא עברו רגעים מועטים והוא שב. 
"מילא, רבי, חייב הרי חייב! 
אם הרבי פוסק כך, 
והש"ך פוסק כך, 
והרבי לקח מן הש"ך – 
אשלם, אם ירצה השם! 
אלא מה? לא אשלם? 
ואולם, רבי, לשאלתי תסלח: 
והש"ך? מנין לקח הש"ך?" 

חייך הרב אל תוך השפם: 
"מן הרמב"ם בני, מן הרמב"ם."

"מילא" אמר בעל העגלה ונאנח, 
"אם הרבי פוסק כך, והש"ך פוסק כך, 
וגם הרמב"ם פוסק כך – 
אשלם אם ירצה השם, 
בודאי ובודאי אשלם."

ונשק המזוזה והלך. 

ומיד ליציאתו ביאתו. 
חזר ואמר: 
"מילא, רבי, דין דין הוא, מה אפשר? 
אם הרבי פוסק כך, והש"ך פוסק כך, 
והש"ך מן הרמב"ם לקח – 
אשלם, אם ירצה השם! 
אלא מה? לא אשלם? 
אבל רבי, אשאלך שאלת תם: 
והרמב"ם? מנין לקח הרמב"ם?"

בת צחוק קלה על פי הרב עברה: 
"מן הגמרא, בני, מן הגמרא."

"מילא", אמר בעל העגלה ונאנח, 
"אם הרבי פוסק כך, והש"ך פוסק כך, 
וגם הרמב"ם פוסק כך, 
והרמב"ם מן הגמרא לקח – אשלם, 
אם ירצה השם, בודאי ובודאי אשלם".

ונשק המזוזה והלך.

אך יצא יצא, מיד שב ואמר: 
"מילא, רבי, בודאי שמר לי מר, 
אך אם הרבי פוסק כך, והש"ך פוסק כך, 
וגם הרמב"ם פוסק כך, 
והרמב"ם מן הגמרא לקח – אשלם, 
אם ירצה השם, אלא מה? לא אשלם? 
ואולם, רבי, סלח לשאלתי הנבערה: והגמרא? מנין לקחה הגמרא?"

הרב קמט את גבותיו על העיניים: 
"מן התורה! והתורה ניתנה מן השמים!"

"מילא", אמר בעל העגלה ונאנח, 
"אם הרבי פוסק כך, והרבי לקח מן הש"ך, והש"ך מן הרמב"ם לקח, 
והרמב"ם מן הגמרא, והגמרא מן התורה – בודאי שאין לי ברירה. צרתי צרה, ואשלם, אם ירצה השם. בודאי ובודאי אשלם." 

ונשק המזוזה והלך.

אך סגר הדלת – חזר ופתחה: 
"רבי" אמר "במחילה מכבודך... 
מילא, אם הרבי והש"ך פוסקים כך, 
והש"ך מן הרמב"ם לקח, 
והרמב"ם מן הגמרא, והגמרא מן התורה – האם יש לי ברירה? 
אשלם, אם ירצה השם! 
אלא מה, לא אשלם? 
דין תורה דין הוא, בודאי ובודאי... 
אך מתי, רבי, ניתנה התורה? אימתי?"

התרעם הרב  ואמר בקול של קפדן: 
"בוא"ו סיון ניתנה, בוא"ו סיון! 
ואל תוסף לגרום לי עוד ביטול זמן!"

"אם כך" – קרא בעל העגלה דנן – 
"אם התורה ניתנה בוא"ו סיון – 
הכל שפיר, רבי! הכל עכשיו מובן! 
עכשיו אני מבין כבר את הדין! 
בוא"ו סיון אין הגשמים יורדים! 
השמים בהירים, והחמה זורחת, 
הסוסים רצים וצוהלים בנחת, 
העגלה קלה היא והיא רינה פוצחת, 
ופרסות הברזל אומרות שירה! 
על כן, רבי, על כן אמרה התורה: חייב! בודאי שבקיץ חייב! 

אך אילו ניתנה התורה בסתיו, 
בזמן שהגשם יורד, וזורם וטורד, 
ונדבק הגלגל אל הטיט הכבד – 
בודאי ובודאי שלא כך היה הדין. 
ועל כן ישמע נא רבינו ויאזין: 

אף על פי שהרבי פוסק כך, והש"ך פוסק כך, והש"ך מן הרמב"ם לקח, 
והרמב"ם מן הגמרא, והגמרא מן התורה, והתורה מן השמים מסורה – 
לא אשלם אם ירצה השם! 
אפילו פרוטה אחת שבורה! 
בודאי ובודאי שלא אשלם!"

ונשק המזוזה והלך. 

ב"ה, אלול התשע"ה
תורה ובעל פה - שיעור פתיחה
1. בבלי, שבת, ל"א.

ת"ר: מעשה בנכרי אחד שבא לפני שמאי. אמר לו: כמה תורות יש לכם? אמר לו שתים תורה שבכתב ותורה שבעל פה. אמר לו: שבכתב אני מאמינך ושבעל פה איני מאמינך. גיירני על מנת שתלמדני תורה שבכתב. גער בו והוציאו בנזיפה. בא לפני הלל, גייריה. יומא קמא אמר ליה א"ב ג"ד למחר אפיך ליה. אמר ליה: והא אתמול לא אמרת לי הכי? אמר לו: לאו עלי דידי קא סמכת דעל פה נמי סמוך עלי: 

2. פסיקתא רבתי, ה

אמר רבי יהודה ברבי שלום ביקש משה שתהא המשנה בכתב וצפה הקדוש ברוך הוא שהאומות עתידין לתרגם את התורה ולהיות קוראים בה יוונית ואומרים אין הם ישראל אמר לו הקדוש ברוך הוא הא משה עתידין האומות להיות אומרים אנו הם ישראל אנו הם בניו של מקום וישראל אומרים אנו הם בניו של מקום, ועכשיו המאזניים מעויין, אמר הקדוש ברוך הוא לאומות מה אתם אומרים שאתם בניי איני יודע אלא מי שמסטירין שלי בידו הוא בני אמרו לו ומה הם מסטירין שלך אמר להם זו המשנה, והכל היאך לדרוש אלא אמר רבי יהודה הלוי בי רבי שלום אמר הקדוש ברוך הוא למשה מה אתה מבקש שתהא המשנה בכתב ומה בין ישראל לאומות מניין (כך) [שכך] הוא אומר אכתוב לך רובי תורתי (הושע ח' י"ב) ואם כן כמו זר נחשבו (שם /הושע ח'/). 
3. אליהו זוטא, ב

פעם אחת הייתי מהלך בדרך ומצאני אדם אחד, ובא אלי בדרך מינות, ויש בו מקרא ואין בו משנה, אמר לי, מקרא ניתן לנו מהר סיני, משנה לא ניתן לנו מהר סיני, ואמרתי לו, בני, והלא מקרא ומשנה מפי הגבורה נאמרו, ומה בין מקרא למשנה, משלו משל, למה הדבר דומה, למלך בשר ודם שהיה לו שני עבדים, והיה אוהבן אהבה גמורה, ונתן לזה קב חיטין ולזה קב חיטין, לזה אגודה של פשתן ולזה אגודה של פשתן, הפקח שבהן מה עשה, נטל את הפשתן וארגו מפה, ונטל את החיטין ועשאן סולת, ביררה טחנה, ולשה ואפה, וסידרה על גבי השלחן, ופרס עליה מפה, והניחה עד שלא בא המלך, והטפש שבהן לא עשה ולא כלום, לימים בא המלך בתוך ביתו ואמר להן, בניי, הביאו לי מה שנתתי לכם, אחד הוציא את [פת] הסולת על גבי השלחן ומפה פרוסה עליו, ואחד הוציא את החיטין בקופה, ואגודה של פשתן עליהן, אוי לה לאותה בושה, אוי לה לאותה כלימה, הוי אומר איזה מהן חביב, זה שהוציא את השולחן ואת [פת] הסלת עליו, אמרתי לו, בני, אם אמצאך בתוך משנת חכמים יעשו דבריך בדאין, אמר לו, הין, אבל, אמרתי לו, בני, כשאתה יורד לפני התבה בשבת כמה אתה מתפלל אמר לי, שבע, אמרתי לו, ושאר הימים, [אמר לי], תפילה כולה, כמה בני אדם קורין בתורה בשבת, אמר לי, שבעה, במנחה בשבת, בשיני ובחמישי כמה, אמר לי, שלשה שלשה, ועל שבעת המינים כמה אתה מברך, אמר לי, שתים, ברכה לפניהם וברכה לאחריהם, ועל שאר המינים, ברכה אחת, וברכת המזון, שלש, והטוב ומטיב ארבע, אמרתי לו, בני, וכי יש לנו אילו מהר סיני, והלא אינן אלא מתוך משנת חכמים, אלא כשנתן הקב"ה תורה לישראל, לא נתנה להן אלא כחיטים להוציא מהן סולת, וכפשתן להוציא ממנו בגד, ניתנה בכלל ופרט, ופרט וכלל, שנאמר ונתתה הכסף בכל אשר תאוה נפשך (דברים י"ד כ"ה) כלל, בבקר ובצאן ביין ובשכר (שם /דברים י"ד/) פרט, ובכל אשר תשאלך נפשך (שם /דברים י"ד/) הרי זה כלל אחר, זה כלל שצריך לפרט ופרט שצריך לכלל.... ואמר לי רבי שני דברים יש בעולם ואני אוהבם בלבבי אהבה גמורה, ואלו הן: תורה וישראל, אבל איני יודע איזה מהם קודם. אמרתי לו, בני, דרכן של בני אדם אומרים התורה קדמה, שנאמר (משלי ח') 'ה' קנני ראשית דרכו וגו'', אבל אני אומר ישראל קדמו, שנאמר (ירמיה ב') 'קודש ישראל לה' ראשית תבואתה'. 
4. הרב קוק, אורות התורה, ב, ב

תורה שבעל פה מונחת בעצם אופיה של האומה, שמצאה את ברכתה על ידי הגילוי השמימי של תורה שבכתב. בהתגלותה נמוכה היא תורה שבעל פה מתורה שבכתב. כי הרי הגורם הראשי למצא את נתיבתה היא התורה שבכתב, היחש העליון של האומה עם האלהות העליונה, עם המגמה של המגמות, עם הנצח וההוד שבעולמים ומלמעלה של כל כללותם. אבל בצורה הפנימית הלא התורה ניתנה לישראל בשביל סגולתם הפנימית העליונה, הרי גרמה סגולה אלהית גנוזה זו להופעת תורה מן השמים עליהם, ונמצאת עליונה תורה שבעל פה בשרשה משורש תורה שבכתב, "חביבין דברי סופרים יותר מדברי תורה". 
5. ר' צדוק הכהן מלובלין - רסיסי לילה אות נו 

וזהו ענין תורה שבכתב שניתנה בכתב כי הוא דיבור השם יתברך דנפשי יצאה בדברו ואין מושג בעולם הזה אלא על ידי הכתב. וכן כל נביאים וכתובים הוא הדבר אשר דיבר ה' ובדבר ה' שמים נעשו היינו עשיה גופנית שמדיבוריו יתברך מתהוה גם כן לבושים הגופנים דעולם הזה גם כן... וזה ענין המכתב מכתב אלוהים היינו כי כתב בשר ודם הוא ככל פעולת בשר ודם שאין בו חיות של הפועל כלל מה שאין כן פעולת השם יתברך כוחו בנפעל לעולם והוא המקיימו רק שהוא בהעלם...
ורש"י בפסחים (נ"ד א) פירש על כתב ומכתב כל כתב דעלמא אבל הר"מ והרבינו עובדיה ברטנורא באבות פירשו על כתב לוחות והכל אחד כי שורש מציאות הכתב בעולם הוא על ידי מה שברא השם יתברך כתב דלוחות וכל כתבי הקודש קדושתם לקוח מהכתב דלוחות דעל כן אין לשנות צורת האותיות מאותיות שבלוחות. ואף שאינו בכתב אלוהים להיות בו חיות אלהי ממש כבדבר ה' מכל מקום כיון שנכתב על פי ה' שציוה לכתוב וניתן לכתוב הרי הסופר כשלוחו יתברך כביכול...
וכשכותב לשמה יש בו מחיות שיש בדבר ה' ועל כן דברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם בעל פה (גיטין ס ב). כי כל דבר שבכתב הם דבר השם יתברך שנאמרו ברוח הקודש והנביא או המדבר ברוח הקודש שרוח ה' דיבר בו כל השומע ממנו היה שומע דבר ה' וחיותו יתברך שבתוכם אבל אדם אחר שיאמרם בפיו אין בדיבורו אותו חיות כלל של דבר ה'. ורק מתוך הכתב יכול להשיג אותו חיות שהוא גנוז תוך הכתב כי אותן כתובים הם לבושים גופנים לדבר ה'. כמו גוף האדם המלביש לנפש שהוא רוחניות וחלק אלוה שאי אפשר להשיגה ערומה בעולם הזה אבל מתוך לבוש הגוף היא מושגת. כן דבר ה' הוא מושג על ידי לבוש הכתב וצורת אותיות המחכימות להשיג על ידי זה חיות דבר ה' שבתוכן: 

אבל דברים שבעל פה הוא להיפך אי אתה רשאי לאמרם בכתב כי דברים שבעל פה הוא חכמת חכמי ישראל ועל ידי דיבור החכם בפה יש בו חיותו מה שאין כן בכתב אין בו חיות עוד. כי פעולת אדם ומעשה בשר ודם אינו כמעשה השם יתברך ואין יכול להמשיך חיותו בנפעל ורק הדיבור שהוא מכח רוח חיים שבו יש בו מחיותו ולא בכתב. ועל כן תורה שבעל פה שהוא מה שמסר השם יתברך התורה לתחתונים שיהיה בכוחם לחדש חידושין דאורייתא משלהם ולהיות ממש דברי תורה לנטוע שמים וליסוד ארץ כמו שמובא בזוהר (ח"א ד סוף ע"ב) דנברא על ידי זה שמים וארץ רוחניים כמו דבדבר ה' שמים נעשו. ובאורייתא ברא קודשא בריך הוא עלמא אלא שעל ידי דיבורו יתברך נעשה עולם עשיה גופני שמצד תוקף החיות גם בהתלבשו בגופנית אין מתטנף ומתגלם: 

...

ועל כן על פי התורה אסור לכתוב דברים שבעל פה כי בכתיבה מסתלק חיות האדם המדבר אותם דברים ואין משיג אלא גשמיות הדבר בלא חיות. ורק משום עת לעשות לה' הפרו תורתך התירו לכתוב כדי שלא ישתכח הדברים דמכל מקום על ידי הכתב נודע הדבר כפי הלבוש שבעולם הזה. והמבין יבין מתוך הלבוש גם כן על ידי חיות עצמו המתלבש באותו הלבוש הנתפס במוחו ושכלו. וזהו עת לעשות עשיה גופנית לה' ואף על פי שהוא הפרת התורה היינו משפט התורה שבכתב שהוא רצון השם יתברך ודיבורו המתגלה בעולם שכפי רצונו אין תורה שבעל פה מתקבל אלא פה אל פה ואין להלבישו בכתב מכל מקום אדרבה זהו קיום התורה. כי גם זה דעת לעשות וגו' מכלל התורה דפעמים ביטולה של תורה זהו יסודה ואמרוהו (מנחות צט ריש ע"ב) על שבירת לוחות והמכתב מכתב אלהים: 

וממש דוגמת זה היה גם כן כתיבת תורה שבעל פה שהוא בהיפך לכתוב מכתב בשר ודם שאין בו חיות. אך כיון דיש כח זה גם כן ביד חכמי ישראל להפר תורה שהוא כטעם (מועד קטן טז ב) הקדוש ברוך הוא גוזר וצדיק מבטל שכך מסר השם יתברך התורה לגמרי לתחתונים וכן הנהגת העולם שהוא בתורה. על כן גם דבר זה שאי אפשר לכתוב דברים שבעל פה היה בידם לבטל וממילא ישתנה הדבר גם בענין הנהגת העולם שיהיה בכח להמשיך חיות בדבריהם הנכתבים. ואף שאין החיות המתלבש בעצם הכתב דוגמת החיות שבתורה שבכתב שהוא דומה לחיות הנפש המתלבש בגוף בעולם הזה דעל כן צריך שיהיה כתובה אשורית על הספר ובדיו דוקא ואם חסר אות אחד נפסל הכל וכן שאר פסולי ספר תורה דוגמת איזה קלקול שאירע בגוף הגורם סילוק לחיות הנפש שבו. מה שאין כן כתיבת התורה שבעל פה שאין בו התלבשות חיות על דרך זה אין תנאים בכתיבתו ולא שייך בו פסול בכתיבה. אבל מכל מקום יש בו התלבשות חיות דרך כלל בענין הנכתב שיהיה מושג גם עצם החיות שבדיבורים ההם לשכל האדם המשיגם כאשר הדברים מתעצמים בשכלו: 

וזהו החילוק שידוע שאין דומה שמיעה מפי חכם לראיה בספרים כי דברים היוצאים מלב חכם יש בהם חיות גמור המתלבש באותן דיבורים דרך התלבשות גמור מחיות המדבר עצמו. ועל כן יש בהם כח לפעול בלב השומע כידוע דדברים היוצאים מן הלב נכנסים ללב. מה שאין כן בכתיבה ההתלבשות אינו מצד חיות פרטי של חכם המחדש הדבר ההוא דאותו חיות אין יכול להתלבש בכתב רק מצד התכללות חיותו במקור החיים יתברך שמו שהוא חלק ממנו וגם חכמת בני אדם הכל הוא מהשם יתברך: 

וזהו התכללות תורה שבעל פה בתורה שבכתב כי באמת הכל רמוז בתורה שבכתב וגם כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש נאמר למשה מסיני (ויקרא רבה כב, א) והכל הוא דבר ה' מצד שורשו ומקורו כי משם לוקח והכל הוא דבר תורה גמור והדבר אשר דיבר ה'. ומצד הזה של החיות הכללי שיש בתורה שבעל פה שהוא מצד דבר ה' שאמר על פי התורה אשר יורוך וגו' ולא תסור מן הדבר וגו' (דברים יז, יא) ושאל אביך וגו' (שם לב, ז) דעל כן מברכין אשר קדשנו במצוותיו וצונו על מצוות דרבנן כמו שאמרו בשבת (כג א) דגם זה מצות ה' דרך כלל. חיות זה יוכל להיות נתפס בכתב ככל דברים שבכתב אלא שהיא מתפשטת בכתב פרטי באותו דבר פרטי שחידשו סופרים. וכאשר נכנס לשכל המשיג מצד התדבקותם במקור החיים דדבר ה' הכללי הגנוז בו יוכל להשיג כל פרטי החיות שיש באותו דבר כאילו שמע פה אל פה מבעל שמועה העומד לנגדו (ירושלמי סוף פרק ב דשקלים הלכה ה). אלא שצריך לזה השתדלות שכל המשיג גם כן יותר מבשמיעה פה אל פה. ואלמלא נשתברו לוחות לא היו שוכחים דברי תורה כידוע (עירובין נד א) לא היה צריך לכתוב תורה שבעל פה. אבל זה גם כן מכלל יסודה שעל ידי ביטולה דעל ידי שבירת לוחות שעל ידי זה החזירו תורה שבעל פה להיות כמו תורה שבכתב שיוכל להתלבש בעולם הזה: 

וזה דבר גדול ויסוד התורה כי באמת עיקר התורה הוא תורה שבעל פה כי מה שבכתב אין לאדם תפיסה בו אלא על ידי תורה שבעל פה כמו שאמרו במדרש (תנחומא תשא לד) שעתידין אומות העולם לומר אנו ישראל וכו' מי שמסטורין שלי בידו וכו' דמצד תורה שבכתב שהוא הלבוש גשמי דעולם הזה יוכלו גם אומות העולם לומר שיש להם תפיסה ואחיזה בדברי תורה. ובאמת לא עשה כן לכל גוי ואפילו יקיימו כל התורה כולה אינו כלום אם לא יתגיירו ובשם ישראל יכנו כי לא ניתנה תורה אלא לישראל שנתגלו להם המסטורין שבה בתורה שבעל פה.
כמו שמובא בפרקי היכלות (פרק כז) דאף על פי שלא שרתה שכינה בבית שני מכל מקום עיקר התורה וזיוה והדרה לא היה אלא בבית שני שלא רצו לבנות עד שהבטיחם השם יתברך לגלות להם רזי התורה יעוין שם בפנים. והיינו כי התחלת תורה שבעל פה היה בבית שני מאנשי כנסת הגדולה שהם מייסדי הבית הם יסדו גם כן התורה שבעל פה כמו שאמרו בירושלמי דשקלים (ריש פרק ה הלכה א). ובימי מרדכי דקיימו מה שקיבלו כבר שחזרו לקבל התורה מאהבה שלא על ידי כפיית הר כגיגית כמו שאמרו ז"ל (שבת פח א) אז זכו לכך. כי עיקר הכפיית הר היה על תורה שבעל פה כמו שאמרו בתנחומא (פרשת נח ג) עיין שם בפנים וכל זמן שלא קיבלוה מרצונם לא נמסרה עדיין להם לגמרי והיו מתנהגים על פי נביאים הכל בכתב מיד ה': 

ואף שהנבואה הוא גילוי מפורש מראות ה' יותר מהשגת החכמים מכל מקום אמרו (בבא בתרא יב א) דחכם עדיף מנביא ועיין שם ברמב"ן דיכול להשיג מעמקים יותר. וכידוע מהאריז"ל שהגיד דברים בעולמות עליונים שכפי דעת עצמו הוא למעלה מהשגת כל הנביאים ואפילו השגת משה רבינו ע"ה כנודע להוגים בכתבי האריז"ל... 
