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ראש, עקב, כף
אריאל ברטוב

שיח לשבת פרשת וישלח

על מאבק ורעות בעקבות הראי"ה קוק

וְאַחֲרֵי כֵן יָצָא אָחִיו וְיָדוֹ אֹחֶזֶת בַּעֲקֵב עֵשָׂו וַיִּקְרָא שְׁמוֹ יַעֲקֹב. 

 וַיִּקָּחֵם וַיַּעֲבִרֵם אֶת הַנָּחַל וַיַּעֲבֵר אֶת-אֲשֶׁר-לוֹ. וַיִּוָּתֵר יַעֲקֹב לְבַדּוֹ וַיֵּאָבֵק אִישׁ עִמּוֹ עַד עֲלוֹת הַשָּׁחַר. וַיַּרְא כִּי לֹא יָכֹל לוֹ וַיִּגַּע בְּכַף יְרֵכוֹ וַתֵּקַע כַּף יֶרֶךְ יַעֲקֹב בְּהֵאָבְקוֹ עִמּוֹ. וַיֹּאמֶר שַׁלְּחֵנִי כִּי עָלָה הַשָּׁחַר וַיֹּאמֶר לֹא אֲשַׁלֵּחֲךָ כִּי אִם בֵּרַכְתָּנִי. 
 

בפיסקה לא אופיינית בה משמשים בערבוביה הפשט, הרמז, הדרש והסוד, עוקב הראי"ה קוק אחר המפגשים הטעונים שבין יעקב ועשו:

קצת קדושה נדבקה בעשו על ידי אחיזתו של ידו הקדושה של יעקב בעקיבו, ובזה יש קדושה ניצוצית גם בעקב עשו, חוץ ממה שראשו כלול בקדושה. ובזה יומלט לעתיד לבא, רק ביתו ישרף, ובעצמו יכלל בקודש, ועתיד להטהר, והר"ע של ראש עקב יוחזר לטוב. 

ובנגיעת שרו של עשו בכף ירך יעקב, יש פגימה של טומאה, שמפני זה סובלים ישראל הגליות. אבל זה גרם להכרח של חומרות יתירות, וחדשים גם ישנים דודי צפנתי לך, והחומרות הן נטיות מדרך האמצעי, כצולע ההולך בנטיה, והן הן יוסיפו עטרות חדשות, מִי יִתֵּן טָהוֹר מִטָּמֵא לֹא אֶחָד. 

ומראש עקב כף יוכלל הריעות, וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּמוֹךָ
, שכל התורה כלולה, כי בצירוף כולם מושפעים הם מאהבת הקודש, ורוח ישראל תחיה אותם להאיר בהם את כל תפארת יעקב, ונלוו על ד' לשרתו ולאהבה את שם קדשו להיות לו לעבדים. 

אלמלא פגימת הכף דיעקב, לא היה יכול עשו להתקן גם בראשו גם בעקבו, כי איך יתאחדו הפכים, אבל על ידי פגימת הירך בנגיעת הכף, נתמעט האור וכח החיים העליונים נעשה שופע בהפסקות, שאפשר גם לכלי קטן, שמקטנות הגמורה של קָטֹן נְתַתִּיךָ בַּגּוֹיִם בָּזוּי אַתָּה מְאֹד, לקבל משם, ונעשה מזה הכח של הריעות, אשר תעבור את התחומים המפסיקים, וְנִלְווּ גוֹיִם רַבִּים אֶל ה' וְהָיוּ לִי לְעָם. 

מבטו של הרב קוק מתמקד בנקודות המפגש, המגע והאחיזה שבין האחים – הראש, העקב וכף הירך:
קצת קדושה נדבקה בעשו על ידי אחיזתו של ידו הקדושה של יעקב בעקיבו, ובזה יש קדושה ניצוצית גם בעקב עשו, חוץ ממה שראשו כלול בקדושה. ובזה יומלט לעתיד לבא, רק ביתו ישרף, ובעצמו יכלל בקודש, ועתיד להטהר, והר"ע של ראש עקב יוחזר לטוב. 
כבר ממעי אמם התרוצצו התאומים, ובשעת לידתם ראשו של עשו פנה תחילה לצאת לאויר העולם; יעקב, שנותר מאחור, שולח את ידו ואוחז כהכשת נחש
 בעקב אחיו עשו.

אין זה המאבק הראשון בו העקב והראש נוטלים חלק, אנו עוד זוכרים אותם מהמאבק הקדום שבין האדם לנחש: "וְאֵיבָה אָשִׁית בֵּינְךָ וּבֵין הָאִשָּׁה וּבֵין זַרְעֲךָ וּבֵין זַרְעָהּ, הוּא יְשׁוּפְךָ רֹאשׁ וְאַתָּה תְּשׁוּפֶנּוּ עָקֵב". מאז אותו החטא ואותה הקללה, נשיכתו של הנחש מזוהה עם הרוע. ועל כן המאבק בין האדם לנחש, בין הראש לעקב, הוא המאבק בין הטוב לרע. כפות הרגליים, והעקב בפרט, הם המקום הנחות ביותר בגוף האדם - הצעידה על קרקע העולם, הרצון והצורך לפעול בעולם, חושפים אותו לאיום הכשת הנחש. עשו מזוהה עם העולם הזה, העולם החומרי רווי הסכנות הרוחניות.

המדרש מוסיף פגישה נוספת ואחרונה בין האחים
: "וכשבאו למערת המכפלה בא עליהם עשיו מהר שעיר לחרחר ריב... חושים בן דן... שלף את חרבו והתיז את ראשו, ונכנס לתוך מערת המכפלה, ואת גוויתו שלחו לארץ אחוזתו בהר שעיר". ניתן לראות בראש את ראשיתו ושורשו של עשו, שורש שבו אולי גם לו יש רצונות ומגמות חיוביות שאף להן יש מקום בקודש. אולי רק בשעת מותו של עשו שורשו נכלל בקדושה. 

אולם לא רק ראשו – מקומות עלומים וקדומים בתודעתו ובמחשבתו כלולים בקדושה. שהרי בשעת יציאתם לאוויר העולם יעקב מוצא אחיזה בעקבו, ומכאן שניצוצות הקדושה טמונים אף במקומות הנמוכים ביותר של עשו, פעולותיו המותירות את עקבותיו בעולם. ולמרות שעשו מראש (ר') ועד עקב (ע') הוא ר"ע, סופו הוא שיתהפך לטוב. אם כן בשעת מותו כמו גם בשעת לידתו לעשו יש מגע עם הקדושה. מעשיו של עשו רעים, אולם גם בהם יש ניצוצות קדושה, ועל כן יש לו מקום בקדושה. 

ובנגיעת שרו של עשו בכף ירך יעקב, יש פגימה של טומאה, שמפני זה סובלים ישראל הגליות.

אבל זה גרם להכרח של חומרות יתירות, וחדשים גם ישנים דודי צפנתי לך, והחומרות הן נטיות מדרך האמצעי, כצולע ההולך בנטיה, והן הן יוסיפו עטרות חדשות, מִי יִתֵּן טָהוֹר מִטָּמֵא לֹא אֶחָד.

בבגרותם, אחרי שפנו כל אחד לדרכו ובין היתר הקימו את משפחותיהם, יעקב ועשו שבים ונפגשים. המפגש מתחיל במאבק בין יעקב לבין 'איש' מסתורי, שעל-פי המדרשים אינו אלא מלאך, שרו של עשו. השניים נאבקים במשך הלילה עד עלות השחר, אז יש ניסיון להכריע את המאבק ובכך לסיימו: "וַיַּרְא כִּי לֹא יָכֹל לוֹ וַיִּגַּע בְּכַף יְרֵכוֹ וַתֵּקַע כַּף יֶרֶךְ יַעֲקֹב בְּהֵאָבְקוֹ עִמּוֹ". אחרי המאבק הממושך בין השניים, שרו של עשו פונה אל פלג גופו התחתון של יעקב, ונוגע בכף ירכו, שעל-פי המדרשים
 היא איבר הברית של יעקב. נראה שהפגיעה לא הייתה תוצאה של פגיעה ממכה חזקה, די בנגיעה בכף ירכו של יעקב בכדי לפגום בו. למרות זאת המלאך לא מצליח להכריע בכך את המאבק, ונאלץ לבקש מיעקב "שַׁלְּחֵנִי כִּי עָלָה הַשָּׁחַר".
ובנגיעת שרו של עשו בכף ירך יעקב, יש פגימה של טומאה, שמפני זה סובלים ישראל הגליות.

מה היה בה באותה הנגיעה, שפגמה ביעקב ונסכה בו טומאה? הרי היה זה יעקב שמיטתו שלימה, ושכל זרעו המשיך בדרכו
. נראה לי שעצם היכולת של שר צבאו של עשו לנגוע בכף ירכו היא הפגימה המובילה לגלות. עד עתה המאבק היה בין יעקב לעשו הנמצא מבחוץ לו, עתה שר צבאו של עשו מצביע על איבר הברית ומשנה את מצב העניינים. שר צבאו של עשו מצביע על השניות שקיימת גם אצל יעקב הצדיק וזרעו
, זוהי השניות בין הנפש לגוף או בין שני רצונות ויצרים המסכסכים בקרבו. שניות זו היא גלות, איבוד הזרימה הטבעית וההרמונית עם הגוף.

אבל זה גרם להכרח של חומרות יתירות... והחומרות הן נטיות מדרך האמצעי, כצולע ההולך בנטיה...
לא נראה שיעקב מצליח לשוב לאחדות, לאמון הטבעי בגוף; יש פה תקיעה המובילה לצליעה. זרעו של יעקב אף יוצא לגלות גדולה, שעניינה הוא להבדיל יותר בין הרצונות, בין מותר לאסור, בין קדוש לטמא, להציב חומות גבוהות, ובכך לחזור ולזכות בשליטה, וגם במחיר האמון והטבעיות. זוהי הצליעה, הנטיה לצד מסוים.
ומראש עקב כף יוכלל הריעות, וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּמוֹךָ
, שכל התורה כלולה, כי בצירוף כולם מושפעים הם מאהבת הקודש, ורוח ישראל תחיה אותם להאיר בהם את כל תפארת יעקב, ונלוו על ד' לשרתו ולאהבה את שם קדשו להיות לו לעבדים.

מרחוק האחר נראה קטן יותר, וניתן להכלה ולתיוג פשוטים – צדיק או רשע. לעיתים כשהעימות הממשי מגיע, מתברר שהאחר מורכב ורב פנים; לכל אחד מהניצים יש נקודת אחיזה באחר, נקודה בה האחר יכול לאחוז בו. בהתמודדות יש גם חשיפה, חשיפה של הכוח הממשי, ולצידו גם של החולשות. למרות שיעקב מצליח לגבור על המלאך, המלאך מוצא בו נקודת אחיזה, מקום שהוא פחות יציב עד שהמגע בו עושה רושם, תקע. 

המאבק עובר מנושאי הפער שבין השניים ומגלה את נקודת האחדות. הדימיון שבין השניים גורם להם להיות רעים. במובן נוסף, דווקא הפגיעוּת של שניהם, במקומות בהם לכל אחד יש אחיזה בשני, היא היוצרת את הרעות. מסתבר שהציווי וְאָהַבְתָּ לְרֵעֲךָ כָּמוֹךָ יכול להיאמר גם על עשו, יש איכות מיוחדת המתקבלת בצירופו של עשו אל יעקב.

למרות אותה רעות עדיין ברור לראי"ה קוק שיעקב הוא הצדיק ועשו הוא הרשע, ועם זאת יש מימד של רעות בין השניים, שנוצר על בסיס נקודות הקדושה שבעשו והפגימות שביעקב. 

אלמלא פגימת הכף דיעקב, לא היה יכול עשו להתקן גם בראשו גם בעקבו, כי איך יתאחדו הפכים, אבל על ידי פגימת הירך בנגיעת הכף, נתמעט האור וכח החיים העליונים נעשה שופע בהפסקות, שאפשר גם לכלי קטן, שמקטנות הגמורה של קָטֹן נְתַתִּיךָ בַּגּוֹיִם בָּזוּי אַתָּה מְאֹד, לקבל משם, ונעשה מזה הכח של הריעות, אשר תעבור את התחומים המפסיקים, וְנִלְווּ גוֹיִם רַבִּים אֶל ה' וְהָיוּ לִי לְעָם.

בשורות המסכמות את הפיסקה מתקבלת זווית נוספת על הדברים. העמידה והקיום של הרשע כעת, וחיבורו אל הקדושה לעתיד לבא "וְנִלְווּ גוֹיִם רַבִּים אֶל ה' וְהָיוּ לִי לְעָם", תלויה אם כן בכך שהצדיק פגום. הפגימה לא נשארת רק בצדיק, הפגימה הזו ממעטת את השפע האלוקי לעולם. דבר זה לא נתפס כמאורע טראגי, אלא כדבר המאפשר בסופו של חשבון את ההופעה המלאה של האור האלוקי. הרב קוק לא רואה את פגיעותו של הצדיק כסיכון שבהתחברות אל הרשע, ולא רק כאתגר המוצב לצדיק על מנת שיגבור עליו, אלא חסרונותיו של הצדיק הן אלו המאפשרות לאור האלוקי להתרחב ולהתפשט על כל המרחבים. 
� לעילוי נשמת סבי ר' שמואל יעקב ב"ר פנחס שרגא הרש.


� בראשית כה, כו.


� בראשית לב, כד-כו.


� כלומר המילה "רעך" מורכבת מראשי התיבות: ראש, עקב, כף.  


� שמונה קבצים, קובץ ו, קכד. החלוקה לפיסקאות וחלק מהפיסוק הוא שלי (הפיסקאות שאין להן הפניות בהמשך המאמר הינן מתוך מקור זה). 


� כפי שמצינו בזוהר תולדות קלז ע"ב.


� פרקי דרבי אליעזר, פרק ל"ט, וראה גם הגמרא בסוטה יג ע"א ועוד. 


� ניתן לפרש את משמעותם של העקב והראש גם כשני כיוונים מנוגדים, אך נראה שהדברים מובילים למקום דומה.  


� לדוגמא, מדרש לקח טוב: "וַיִּגַּע בְּכַף יְרֵכוֹ, זה המילה".


� המדרש (בראשית רבה פרשה עז, ד) דורש זאת על דורות של שמד: "וַיִּגַּע בְּכַף יְרֵכוֹ, נגע בצדיקים ובצדיקות בנביאים ובנביאות שהן עתידים לצאת ממנו, ואיזה, זה דורו של שמד". כלומר שנגיעת המלאך חשפה את עוצמתו של יעקב שזרעו שמר על הברית אף בעיתות שמד. המדרש, אם כן, לא מוצא ביעקב חולשה. 


� בהמשך הפרשיות אנו נתקלים בראובן ,יהודה ויוסף העוברים התמודדויות לא קלות בנושא זה. 


� עיין לעיל בהערה 4.
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