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ואנכי לא אשכחך?  עמיחי רוזנפלד
לשבת פרשת יתרו
פרשת השבוע, פרשת יתרו, מספרת על מעמד הר סיני. בראש ההר קולות וברקים, חושך ענן וערפל, מה שמקשה על הגישה אל התורה הניתנת, ומבריח את העם הרחק מההר. במקום אחר פתרו חז"ל את הפחד מפני התגלותו של הקב"ה, שהוא 'כאש אוכלה', והציעו להלך אחר מידותיו. הדוגמאות שחז"ל הביאו שם נוגעות למידות שונות של הקב"ה: רחום וחנון, מלביש ערומים ומבקר חולים – וברוח ימים אלו – עוסק בנטיעות. בשורות הבאות ננסה להדבק במידה אחרת של הקב"ה, שאותה גילו לנו רבותינו דווקא במדרשים העוסקים במתן תורה.

בפתיחת תיאורו של מעמד הר סיני שבה התורה ומתארת את המסע האחרון לפני ההגעה להר סיני:

ויסעו מרפידים ויבאו מדבר סיני ויחנו במדבר ויחן שם ישראל נגד ההר.

(שמות יט, ב)

חלקו השני של הפסוק ולשון היחיד שבו, זכה לאחת הדרשות המפורסמות:

אבל כאן השוו כולם לב אחד, לכך נאמ' ויחן שם ישראל נגד ההר. 

(מכילתא דר"י יתרו – מס' דבחדש פרשה א) 

התמונה האידילית המצוירת בדרשה נוטה להשכיח מאיתנו את הניגוד שמציבים חכמים לתיאור זו בתחילת אותה דרשה: 

כל מקום שהוא אומר ויסעו ויחנו, נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת.
השימוש בלשון יחיד יחידאית, ובשאר המקומות היו ישראל נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת. על נקודה דומה עמדו חכמים גם בחלקו הראשון של הפסוק. ההתרחשות במקום החניה הקודם של ישראל, רפידים, לא הותירה רושם נעים על הקוראים:
"ויסעו מרפידים ויבאו מדבר סיני" - מה אני צריך והלא כבר מפורש במסעות נסיעתן מרפידים וחנייתן במדבר סיני ומה ת"ל "ויסעו מרפידים ויבאו מדבר סיני"? אלא מקיש נסיעתן מרפידים לחנייתן במדבר סיני, מה נסיעתן מרפידים בני מסה ובני מריבה "היש ה' בקרבנו אם אין" (שמ' יז ז) אף חנייתן במדבר סיני בני מסה ובני מריבה "היש ה' בקרבנו אם אין".
(מכילתא דרשב"י יט, ב)

הניגוד החד בין המעמד הנשגב בהר סיני המתואר בפרק יט לבין התנהגותם של ישראל ברפידים בפרקים הקודמים מעלה בעוז את השאלה 'במה זכו אותם בנים סוררים לקבל את התורה?' – אין דרכו של הקב"ה, שמסתפקים בקיומו ושואלים עליו האם ישנו או אינו, ליחד שמו על המפקפקים ולהבטיח כעבור מספר פסוקים "ואתם תהיו ממלכת כהנים וגוי קדוש". שאלה זו הטרידה את חז"ל, ובהמשך המדרש במכילתא דרשב"י הם מסבירים:

להודיעך כמה הוא כוחה שלתשובה שבשעה קלה שעשו ישראל תשובה מיד נתקבלו. 
אלא שככל תשובה, גם תשובה זו צופנת בתוכה את שאלת הכנות, את השאלה האם השינוי הוא אמיתי, והאם באמת יחזיק מעמד. במדרש המקביל במכילתא דר"י מובאות שתי דעות בעניין:

"ויסעו מרפידים ויבואו מדבר סיני" – והלא כבר נאמר בפרשת מסעות "ויסעו מרפידים ויחנו במדבר סיני", ומה ת"ל "ויסעו מרפידים ויבאו מדבר סיני" – הקיש נסיעתן מרפידים לביאתם למדבר סיני, מה ביאתם למדבר סיני בתשובה, אף נסיעתם מרפידים בתשובה. דבר אחר הקיש ביאתם מדבר סיני לנסיעתם מרפידים, מה נסיעתם מרפידים מכעיסין למקום ולשעה קלה עשו תשובה ונתקבלו, אף ביאתם מדבר סיני היו מכעיסין למקום ולשעה קלה עשו תשובה ונתקבלו.
התשובה הראשונה של המדרש איננה נוקטת עמדה לגבי כנותה של התשובה והתמדתה, אך על דרך הניגוד לאפשרות השניה שמביא המדרש נראה שדרשה זו רואה בתשובתם של ישראל תשובה כנה ומלאה שאף מחזיקה מעמד. השינוי המוחלט שעובר עם ישראל, המעבר מפילוג לאחדות, עומד לבאים לפני הר סיני ומזכה אותם בקבלת התורה. 

הדעה השניה המובאת במדרש מתבוננת בצורה ריאלית יותר. את תשובתם של ישראל היא רואה כתשובה לזמן קצר, לשעה קלה, שבקושי מצליחה להפר את הרושם שיוצר עם ישראל, הרושם של "מכעיסים למקום". הקב"ה מקבל גם את העושה תשובה לשעה קלה בלבד, וגם לו הוא מוכן לתת תורה. אך אין להאשים את הקב"ה בנאיביות. הוא כנראה לא טעה בתשובתם של ישראל וסבר שהיא תחזיק מעמד לנצח:

כיוצא בו דרש רבי אלעזר בן יוסי, הרי הוא אומר "בכל צרתם לו צר", "ויאמר אך עמי המה בנים לא ישקרו", וכי לא היה גלוי לפניו שעתידין לשקר, ת"ל "אך", גלוי היה לפניו שהן עתידין לשקר.
(מכילתא דר"י שם)

ומדוע בכל זאת בוחר הקב"ה בעם שגלוי וידוע לפניו שהוא עתיד לשקר, להכעיס ולנאץ? תשובתו של ר' אליעזר בר' יוסי מאלפת:

ומה ת"ל "ויהי להם למושיע", אלא לא הושיען כבני אדם שהם עתידין להכעיס, אלא כבני אדם שאינם עתידין לבגוד בו עולמית. וכן הוא אומר "ויפתוהו בפיהם ובלשונם יכזבו לו ולבם לא נכון עמו ולא נאמנו בבריתו", ואף על פי כן "והוא רחום יכפר עון". ואומר "השמן לב העם הזה וגו'", "ושב" – אננקי
 לתשובה לעשות שלה – "ורפא לו". 

למרות מודעותו לכך שהעומדים לפניו עומדין לשקר, בוחר הקב"ה להושיע אותם ואף לתת להם תורה. לא זו בלבד, אלא שהוא נותן להם תורה כבני אדם בנאמנותם מוחלטת, שאינם עתידים לבגוד עולמית. תשובתם של ישראל כופה את הקב"ה לשכוח את המעשים שהיו ושיהיו, להתעלם מהשקרים והבגידות שכבר חווה, ומאלה שעוד עתידים להתרחש. בקבלת תשובתם של ישראל הקב"ה מכניס אל תוך המערכת את האפשרות של השכחה המוחקת את מערכת הזמנים, המחייבת להתייחס רק למה שעומד לפניו באותו רגע, ולפעול כאילו אין מחר, וגם אין אתמול. אלוהים מקבל עליו את התשובה כהכרח לראות את ישראל בכל יום כחדשים.

ואם פתחנו בהליכה בדרכיו של הקב"ה ובדביקה במידותיו, הרי שהדרישה לקרוא את התורה בצורה שבה "בכל יום יהיו בעיניך כחדשים" מחייבת את אותה תכונה בדיוק. כאן נדרשת שכחת הלימוד של יום אתמול, ולימוד התורה כאילו היא דיוטגמא חדשה שרק היום ניתנה, ומעולם לא נקראה לפני כן. בדרך קרובה מדריך ר' נחמן בשיחה כ"ו:

ואיתא בספרים שבשביל זה נתן השכחה כדי שתהא התורה חביבה על לומדיה תמיד כשעה הראשונה. כי על ידי השכחה כשחוזר ובא ולומד אפלו מה שכבר למד, הוא אצלו כחדשות וחביב עליו.

� מההקשר נראה שפירוש המילה כאן הוא הכרח. ממאמרו של פרופ' יהודה ליבס "שירת פרמנידס" (� HYPERLINK "http://pluto.huji.ac.il/~liebes/zohar/parmenides.doc" ��http://pluto.huji.ac.il/~liebes/zohar/parmenides.doc�) למדתי שזהו גם שמה של אלת ההכרח היוונית, הכופתת את היש למקומו בכבלים גדולים, מה שמעורר הרהורים מסויימים על שימושם של בעלי המדרש בביטוי זה כאן. 


� מעניין להשוות מדרש זה, שבו השכחה היא התנאי לקבלת התורה, למדרש אחר הקושר את הזכרון והשכחה למעמד הר סיני בבבלי ברכות לב, ב: "ותאמר ציון עזבני ה' וה' שכחני" – היינו עזובה היינו שכוחה! אמר ריש לקיש, אמרה כנסת ישראל לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, אדם נושא אשה על אשתו ראשונה – זוכר מעשה הראשונה, אתה עזבתני ושכחתני. אמר לה הקדוש ברוך הוא: בתי, שנים עשר מזלות בראתי ברקיע ועל כל מזל ומזל בראתי לו שלשים חיל ועל כל חיל וחיל בראתי לו שלשים לגיון ועל כל לגיון ולגיון בראתי לו שלשים רהטון ועל כל רהטון ורהטון בראתי לו שלשים קרטון ועל כל קרטון וקרטון בראתי לו שלשים גסטרא ועל כל גסטרא וגסטרא תליתי בו שלש מאות וששים וחמשה אלפי רבוא כוכבים כנגד ימות החמה – וכולן לא בראתי אלא בשבילך ואת אמרת עזבתני ושכחתני? "התשכח אשה עולה", אמר הקדוש ברוך הוא: כלום אשכח עולות אילים ופטרי רחמים שהקרבת לפני במדבר? אמרה לפניו: רבונו של עולם, הואיל ואין שכחה לפני כסא כבודך שמא לא תשכח לי מעשה העגל? – אמר לה: "גם אלה תשכחנה". אמרה לפניו: רבונו של עולם, הואיל ויש שכחה לפני כסא כבודך שמא תשכח לי מעשה סיני? – אמר לה: "ואנכי לא אשכחך". והיינו דאמר רבי אלעזר אמר רב אושעיא: מאי דכתיב "גם אלה תשכחנה" – זה מעשה העגל, "ואנכי לא אשכחך" – זה מעשה סיני.


� ושמא הלך כאן ר' נחמן בסיפורי מעשיות ושכתב את מה שהעולם מספרים על היתרון של מחלת האלצהיימר – בכל יום פוגשים חברים חדשים.
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